SPIRITUS E DERIVATI NELLA TRADIZIONE
ERESIOLOGICA DI LINGUA LATINA
SULLO GNOSTICISMO

GrovanNi FILORAMO

« Allora guarda lo Spirito e conosci donde proviene » 1.
Puo lo studioso moderno, posto di fronte a questo perentorio
invito di un anonimo redattore gnostico, rifiutarsi di ripet-
correre, certo a suo modo, i1l cammino che conduce a una delle
sorgenti cui si alimentdo 'imperativo categorico degli antichi
gnostici: ‘ conosci te stesso’? Non & forse solo accettando la
sfida di riflettersi nello specchio, per quanto ambiguo e de-
viante, delle difficolta semantiche e interpretative che lo ‘spi-
rito > dell’antica gnosi solleva, che egli sara in grado di pene-
trare in uno degli anfratti pit oscuri e sfuggenti, e insieme sug-
gestivi e illuminanti, di questo continente? 2.

Accettare certi inviti puo d’altra parte comportare qualche

1 Noema NHC VI, 4, p. 37, 24.

2 T lavori sul concetto di © spirito ” nello gnosticismo non sono molti.
Fondamentale A. Orsr, La Teologia del [Zspiritu Santo (« Estudios Valen-
tinianos », 1V), Roma, 1966. Vedi anche H. J. Kraemer, Der Ursprung
der Geistmetaphysik, Amsterdam, 19672, pp. 223 sg.; R. McL. WiLson,
The Spirit in Gnostic Literature, in: Festschrift IF. D. Moule, 1973, pp. 345-
355; W.-D. HauscHiLp, Gottes Geist und der Mensch, Minchen, 1972,
pp. 151 sg., 224 sg. Chi scrive ha analizzato alcuni aspetti della pneuma-
tologia gnostica in: Prewma e luce in aleuni testi gnostici, « Augustinianum »,
XX (1980), pp. 595-613; Puenma e conoscenza in alennt festi gnosiici, in:
Ghosticisme et monde hellénistique. Actes dn Collogue de Louvain-la-Nenve (17-
14 mars 1980), a cura di J. Ries, Louvain-la-Neuve, 1982, pp. 236-244.
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problema di etichetta. Nel nostro caso, la prima e piu evidente
difficolta ¢ data dal fatto di dover limitare I’analisi alle fonti
eresiologiche in lingua latina, una lingua, cio¢, che non conobbe
né il privilegio, come il greco, di essere la lingua in cui i trattati
gnostici originali furono in genere redatti; né, come il copto,
onore e l'onere di tradurre e tramandare alla posterita la
quasi totalita dei documenti pit significativi. Lingua, quella
latina, piuttosto di polemisti battaglieri come Tertulliano o di
eresiologi ormai stanchi e ripetitivi come Filastrio 3: ché anche
il latino dell’ Adversus haereses di Ireneo, nel nostro caso la fonte
eresiologica piu importante e significativa, ¢ il frutto di una
traduzione dall’originale greco 4.

Ma proprio il caso di Ireneo puo aiutarci a meglio valutare
gli elementi positivi pur presenti in questa situazione. La dove
¢ possibile un confronto con l'originale greco 5, questo con-
fronto permette di cogliere la coerenza e continuita con cui il
termine greco pnenma & stato reso con il latino spiritus®. Un
confronto, d’altro canto, pit sistematico con le ricorrenze del
termine nei testi in lingua copta — in cui, non a caso, compare
in genere come Lebmwort, come termine tecnico greco non tra-
dotto 7 — confermerebbe che le numerosissime attestazioni nei

* Sulla tradizione ercsiologica cfr. A, HiLcenverp, Die Ketzerge-
schichte des Urchristentums, l.cipzig, 1884.

* Sui complessi problemi grammaticali, ortografici e sintattici che
questa traduzione solleva cfr. i lavori di S. LunostroM, Siudien zur latei-
nischer Irendusiibersetzung, Lund, 1943 ¢ Newe Studien zwur lateinischen Ire-
ndustibersetzung, Lund, 1948.

3 Sul problema dei frammenti greci di Irenco, in particolare del I
libro, cfr. Irénée de Lyon, Contre les bérésies, Lipre I, par A. ROUSSEAU ct
L. DourreLEau (« Sources chrétiennes », 264), Paris, 1979, t. I, pp. 61-
100.

¢ Cio ¢ deducibile a partire dall’/ndex di Reynders: cfr. B. REyNDERS,
Lexique comparé du text grec et des versions latine, arménienne et syriaque de
’Adversus hacereses de Saint Irénée, 2 voll., Louvain, 1954,

" L’unica eccezione ¢ costituita dal ricorso a nifé (“ soffio’, “ respiro ’)
per tradurre mvéw, mvor; e derivati.
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documenti originali, se permettono, con la loro ricchezza di
dettagli, una piti penetrante comprensione della duttilita e va-
rieta semantica di questo complesso e decisivo concetto, poco
aggiungerebbero alla scarna ma efficace anatomia che ’essenziale
corpus dei testi eresiologici latini ci permette di compiere.

Quest’operazione comporta perd un’ulteriore particolare
difficolta. L’aspetto proteiforme che contraddistingue il ter-
mine spirifus e che rende sovente cosi diflicile afferrarne la guiz-
zante e sfuggente natura, si spiega sullo sfondo di una dimen-
sione essenziale e costitutiva del pensiero gnostico: il suo espri-
mersi miticamente. Il mito &, infatti, il canale obbligato attra-
verso cul la riflessione gnostica si fonda e si costruisce. In-
serito in questa particolare costellazione di pensiero, anche spi-
ritus si trova assoggettato alle singolari leggi del racconto mi-
tico gnostico, con le sue tipiche concezioni di uno spazio in
cui dualisticamente si contrappongono il mondo del pleroma,
della pienezza e della luce divine, e il mondo del kenoma, del
vuoto, della mancanza, delle tenebre; e di un tempo tripartito
in cui, alla situazione iniziale di purezza succede, in seguito
ad una colpa in genere collegata alle vicende dell’ultimo eone,
Sophia, il tempo della mescolanza, il periodo della lotta, della
decisione; preludio indispensabile, d’altro canto, perché, con-
sumato con la gnosi questo eone, l'attesa della fine si realizzi
aprendosi al tempo escatologico, a quel tempo senza tempo
In cui ogni cosa verra restituita definitivamente alla sua vera
natura.

All'interno di queste rigide coordinate, espressione non
della fertile e spigliata fantasia dell’interprete moderno ma della
logica creativa degli antichi mitologi gnostici, si celebrano an-
che le vicende principali dello spirizus; ed &€ appunto con I'aiuto
di queste coordinate che vorrei ora tentare di avventurarmi nel
periglioso mare della pneumatologia gnostica. Con a mente
un’ultima avvertenza. Se si eccettua il caso dell’espressione
tecnica Spiritus Sanctus, la quale rientra nell’ambito semantico
di spiritus, ma che, per la sua pregnanza, merita un discorso a
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parte; e se si eccettua una sola ricorrenza del termine spiratio 8,
'unico derivato di spiritus incontrato ¢ aggettivo spiritalis.
Dividero di conseguenza 'esposizione in tre parti, analizzando
dapprima i significati di spiritus, poi di spiritalis e concludendo
con alcune osservazioni su Spiritus Sanctus, che anche nel lin-
guaggio gnostico possiede un significato tecnico specifico.

A) SPIRITUS

Ambito pleromatico.

Seguendo dunque le sequenze principali del mito gnostico,
occorre prima di tutto stabilire 1 significati del termine spiritus
allinterno del mondo pleromatico. E opportuno cominciare il
nostro viaggio con un testo dei cosiddetti Barbelioti di Ireneo,
documento di particolare rilevanza e significato perché, come
numerose analisi hanno messo in luce, esso corre parallelo ad
uno dei trattati pitt importanti dell’intero dossier gnostico:
P Apocrifo di Giovanni®. Dalla notizia di Ireneo apprendiamo che

8 Ir., @.h. 1 6, 1: « cum sint igitur tria, altcrum materiale (quod ctiam
sinistrum vocant) ¢x necessitate perire dicunt, quippe cum nullam spira-
tionem incorruptelac recipere possit » (toiiv obv dvtov, 10 pév Hlwdy, 6
%ol apLoTepby wakolor, uatd aviyxny améainedur Ayouew, drte wndsuiuy
emdciuchur mvory apduasoiag duvduzvov).

¢ Per il testo dell’ Apoerifo di Giovanni cfr. W. C. TiLL - H. M, ScHeNkE,
Die gnostischen Schrifien des koptischen Papyrus Berolinensis 8502, Berlin,
19722; M. Kravse - P. Lasis, Die drei Versionen des Apokryphon des Jo-
hannes im koplischen Muserin zn Alt-Kairvo, Wicsbaden 1962, Una traduzione
italiana ¢ ora disponibile in 7es# gnostici, 2 cura di L. Moravrpr, Torino,
1982. Per i rapporti con la notizia di Irenco 1 29 cfr. C. Scumvipr, Trendus
und seine Quelle in adv. haer. I 29, in: Philothesia, P. Kleinert dargebracht,
Berlin, 1907, pp. 315-336; W. Foerster, Das Apokryphon des Johannes,
in: Gott nid die Gitter. Festgabe fiir E. Fascher, Berlin, 1958, pp. 134-141;
H. M. ScueNke, Das literarische Problem des Apokryphon Jobannis, « Zeit-
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questi gnostici « aconem quendam numquam senescentem in vir-
ginali spiritu subijciunt, quem Barbelon nominant » 10, Al ver-
tice di questo sistema troviamo dunque uno ‘ spirito virgineo o
verginale’, che questi gnostici identificano con Batrbelo 11, la
compagna di coppia del Dio sconosciuto o, se si vuole, la di-
mensione femminile, il sostrato generativo dell’Androgino ar-
chetipale degli gnostici. I’espressione ‘spirito verginale ” ri-
corre sovente in altri testi gnostici, nella sua forma greca ori-
ginatia di mvelpoe wapdevinév 12, Essa indica due aspetti essen-
ziali della natura divina: da una parte, in senso stretto, la so-
stanza divina in quanto principio femminile, sostanza, certo,
pura e incontaminata, ma non per questo priva di una sua fun-
zione generativa; dall’altra, come conferma il ricorrere in certi
casi dellespressione ‘spirito verginale maschile 1, il fatto
che questa sostanza, a cui ¢ estranea ogni idea di femminilita
come debolezza, rimanda piuttosto — secondo un modello,
d’altra parte, che ha un suo illustre precedente nel mito della
vergine Atena — ad un’idea di forza e creativita tipicamente
maschili, idea purificata perd da quegli elementi negativi che
seguono al contatto con la materia, con la cotruzione, propri
della generazione mortale 14,

schrift fir Religions- und Geistesgeschichte », XIV (1962), pp. 56-63.
Per quanto riguarda ulteriori informazioni sui testi di Nag Hammadi mi
permetto di rinviare alla mia introduzione, L'attesa della fine. Storia della
gnosi, Bari-Roma, 1983,

W0 ke a8 T2 1.

11 Su Barbelo nei testi gnostici cfr. J. H. Siesrr, The Barbelo Aeon as
Sophia in Zostrianos and related texts, in: B. Lavron (ed.), The Rediscovery
of Gnosticism, 11, Leiden, 1981, pp. 788-795. A rigore, il guem potrebbe
riferirsi sia a Aeonem sia a Spiritn. Che vada perd riferito al secondo &
confermato dai testi paralleli di Theod., baer. fab. 1 13 ¢ AJ, NHC 11,
p.- 5, 5-7.

12 Sullo spirito verginale cfr. Orse, Teologia, cit., pp. 43-50.

18 AJ, BG p. 37, 5: cfr. OrsE, op. cit., pp. 47 sg., 57 sg.

11 Secondo i Naasseni della notizia di Ippolito (Ref. V 8, 44), nella
casa di Dio alla fine dei tempi entreranno soltanto gli pneumatici dopo

7
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Quest’interpretazione ¢ confermata e arricchita di nuovi
elementi ricorrendo a un testo di Ireneo sul marcosiani, un
gruppo aderente alla scuola gnostica piu significativa, quella
valentiniana. In uno dei loro riti battesimali alcuni marcosiani
accompagnano 1 neofitt all’acqua pronunciando su di esst pa-
role ebraiche ' il cut significato, sccondo Irenco, sarebbe
seguente: « hoc quod est super omnem virtutem Patris invoco
quod vocatur Lumen et Spiritus et Vita» 1%, La triade invocata
in quest’epiclesi ¢ identica alla triade che sempre certi marco-
siani invocano in analoghi contesti battesimali!?, una triade
composta dal Padre sconosciuto, dalla Verita madre di tutte
le cose, da Colui che discese su Gesu (se. lo Spirito). Un con-
fronto di queste due epiclesi, evidente reinterpretazione gnostica
delle formule battesimali trinitarie della Grande Chiesa, con-
ferma la posizione intermedia che lo spiriins {inisce per assu-
mere tra il Padre-Luce ¢ la Vita-Verita generatrice di tutte le
cose. Spiritus, in altri termini, appare il fondamento di «cio
che ¢ al di sopra di ogni virtu del Padre», di quell’Urgrund,
se cosi si puo dire, di quell’Abisso che precede e fonda il di-
spiegamento degli eoni, concrete manifestazioni delle poten-
zialita celate nel seno divino.

Che lo “spirito” partecipi insieme della Luce ¢ della
Vita, delle modalita sia formatrici sia generatrici che si celano
nell’abisso del Padre, senza perd confondervisi, merita qualche
ulteriore considerazione. Questa sua posizione mediana, di
tramite, se si vuole, tra luce e vita, tra dimensione masdnlc e

aver gettato gli abiti (¢ cioc, il rivestimento carnale): xal wavrac yvevéoDar
wpgtons anposvapévons S tob mopdeviked wveduasos.

15 In realta, Noriginale doveva essere in aramaico o in siriaco; su una
ipotesi di ricostruzione di un originale siriaco cfr. Irénée, cit., 11, pp. 270-
271:

16 Ir., a.h. 1 21, 3 = Omep whoav Sdvapiy t0h Tatote émumadobuas ¢
.} -}"r : S ][‘ o 95’ q\ o \ Z L4
ovopalopevoy wal TTvebps ayadov xal Zomn.

17 [hid.
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dimensione femminile di Dio, tradisce, fin dalle primordiali
vicende pleromatiche, il suo carattere e la sua funzione di me-
diatore. Da una parte, infatti, spiri/ns compare nel testi latini a
designare chiaramente 1l sostrato vitale, la funzione genera-
tiva che contraddistingue il Dio androgino degli  gnostici.
Cosi, negli Ofiti di Irenco, un gruppo di gnostici considerati
a buon diritto precursori dei valentiniani, si immagina che in
cima alla piramide pleromatica, nella potenza dell’Abisso, la
realta divina si articoli in un rapporto triangolare, espressione
di tre virtualita o modalita del Dio sconosciuto: il Padre di
tutto o Primo Uomo, il Pensiero che da lui procede ed ¢ detto
Figlio dell’Uomo o Secondo Uomo, e, ad essi soggiacente,
lo Spirito Santo, Madre dei viventi, congiungendosi con la
quale la dimensione maschile di Dio da luogo ad un processo
generativo che avra come esito ultimo la formazione del mondo
e la creazione dell’uomo 18,

Se in questo caso spirifus ¢ chiaramente identificato con la
Vita e precisamente con il sostrato femminile dell’Androgino
archetipale; in un altro passo, attribuibile a Marco il mago,
esso coincide di fatto con la dimensione maschile del Padre.
Infatti quella virius del Padre che discese su Gesu al momento
del battesimo « semen dicit esse Patris, habens 1n se et Patrem
et l'ilium et eam quae per eos cognoscitur innominabilis virtus
Siges, et omnes aconas. Et hunc esse spiritum, qui locutus est
per os Jesu» 9. Spiritus & qui il semen Patris, espressione che
rimanda alle potenzialita in muce presenti nella dimensione ma-
schile di Dio, semen luminis che contiene in sé le virtualita for-
mali dell’intero pleroma, sorta di codice genetico destinato a

8 L., ah 130, 1; cfr. Owrsi, Teologia, cit., pp. 77 sg. ¢ quanto osservo
in Luce e enosi, Roma, 1980, pp. 45 sg.

W Iy, ah 115, 3 = adtry 88 v Slvapwy iy xateidolooy oméppa
gnotv civar 16 Tlatpbe, Exwv &v éautd xxl tov [latepa wad zov Yidy v
Te St& TeUTOY YWOGRoUEVTY dvovipacToy Sdvapy Tie Siyfc wal Tobsg drmavTag
Aidvag. Kal to0t’elvae 10 Tlvelpa 10 Mifioay Sua tob otépatoc Tl "Ineo.
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manifestarsi grazie all’intervento della dimensione vitale e ge-
nerativa.

L’esame di questi due passi dovrebbe ora permetterci di
chiarire il senso profondo dell’invocazione trinitaria dei mat-
cosiani alla Luce, allo Spirito, alla Vita. Se ¢ vero che Spiriius
deve essere inteso sia come sostanza, sostrato in qualche modo
materiale, per quanto puro e incontaminato (pneuma vetrgi-
nale) su cui si fonda la capacita generativa divina; sia come
semen Pairis, principio luminoso formale e attivo della dimen-
sione maschile; ¢ altresi vero che spiritus appare, in questa in-
vocazione, pitt che la somma, la sintesi di questi due aspetti,
sintesi che, se fosse lecito ricondurre questi due volti di una
stessa medaglia ad un unico termine, si sarebbe tentati di defi-
nire come energia del pleroma, il principio dinamico che costi-
tuisce, insieme, sostrato materiale e virtualita formale. Ma que-
sta interpretazione non deve oscurare un dato fondamentale:
per la propria natura di elemento distinto ¢ non coincidente né
solo con la Luce né solo con la Vita, spirifus appare come un
terzo separato, ad essi non riducibile, che, appunto con la sua
peculiarita, manifesta di non essere una semplice aggiunta o
completamento, ma piuttosto quella soluzione della tensione
tra Luce e Vita, non inquadrabile né risolubile su di un piano
puramente logico-discorsivo.

Ambito cosmologico.

Quando, dalle altezze del pleroma, seguendo ora le vi-
cende di spiritus al di fuori del mondo divino, discendiamo
nel regno del demiurgo gnostico, il cosmo, i testi eresiologici
latini ci attestano un unico fondamentale significato, collegato
alla funzione mediatrice a noi gia nota. Questo significato &
chiaramente riscontrabile in un passo di Marco il mago. Se-
guendo le sue speculazioni aritmologiche, egli rilegge il primo
capitolo del Gemesi, individuando nell’abisso e nelle tenebre,
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nelle acque e nello spiritus qui ferebaiur super aguas di Gen. 1, 2 una
figura, per quanto degradata, dell’originaria quaternita 20, In
questo caso, spiritus sta dunque ad indicare lo spirito divino
colto nella sua funzione cosmologica, per altro attestata da
numerosi passi paralleli®!, di elemento separatore, divisore tra
mondo superiore ed inferiore2? e, insieme, di tramite tra due
mondi che, altrimenti, per le loro opposte nature, non potreb-
bero entrare in contatto.

Ambito antropologico.

Lo stesso spirito divino che, nel momento della formazione
del mondo, svolge una funzione di distinzione e di separazione
degli elementi, ¢, nel momento della creazione dell’'uomo,
insufflato in Adamo per opera del demiurgo inconsapevole.
E quanto insegnano gli Ofiti di Irenco: «illo (se. demiurgo)
autem insufflantem in hominem spiritum vitae » 2, cui fa eco il
valentiniano Tolomeo: «et spiritum vitae substantiam ejus
(s¢. hominis) dictam » 2%, Quest’ultimo passo attesta anche la

20 Ir., b, I 18, 1.

2 Cfr. H. M. Screnke, Der Goit « Mensch » in der Guosis, Gottingen
1962, pp. 79-86; A. Onwwe, Spiritus Dei ferebatur super aguas, « Gregoria-
num », XLIV (1963), pp. 691-730.

22 Cfr. Ir., a.b. 1 30, 1: «sub superiori spiritu scgregata elementa |[...]
super quac ferri spiritum dicunt » (Ofiti); Ps. Hier., de baer. 8: « Spiritus
qui scparat se a tencbris, a profundo et aqua» (Nicolaiti); Phil., Aaer.
33, 4: « spiritus separavit hacc elementa » (Gnostici). In certi casi, che si
spiegano sullo sfondo di una concezione aggressiva e dinamica delle
Tenchre, queste ultime possono, assaltando lo Spirito intermedio, dare
inizio alla generazione del cosmo: efr. Phil., baer. 33, 4+ « tenebrae inruentes
in spiritum genucrunt quattuor cones ».

2 Ir., ah. 1 30, 6.

M Ir., ah. 15,5 = 69ev xol nvelpa Lofg vhv odolay adtol elpfiodar.
Sul tema nei testi gnostici cfr. L. Scriorrrorr, Der Glaubende und die
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natura sostanziale di questo spirito divino, proveniente ex spi-
ritali defluitione %5, natura sostanziale su cui si basa, tra Paltro,
la tradizionale interpretazicne, antica come moderna, dell’an-
tropologia gnostica articolata in tre classi di uomini, di cui
la prima, quella degli pneumatici o spirituali, sarebbe salva
per natura =5

Altri H;gﬂszfﬁff.

Spiritus, dunque, oltre che indicare la sostanza del mondo
divino e, insieme, il suo principio energetico; o il soflio parti-
colare che costituisce la realta pit profonda dell’'vomo, ri-
manda ad altri significati meno tecnici ma che meritano un sia
pur fuggevole accenno.

In certi passi, si allude allo spirito profetico che ha gia
patlato per bocca dei profeti, prefigurando e anticipando le
realta spirituali gnostiche 27, spirito, poi, che, disceso su Gesu,
ne costituisce il suo spiritus prophetalis 2.

Quest’ultimo esempio ci pone di fronte ad un significato
importante nei testi gnostici cristiani, cui in questa sede pos-
siamo solo accennare: lo spiritus di Cristo. « Christi non divido

Sfeindliche Welt, Neukirchen-Viuyn 1970, pp. 4 sg.; Hauvscuiip, Gotzes
Geist, cit., pp. 256 sg.

% Ir., a.h. [ 5, 6 = 2 wvevpotindic &moppolas oLGAV.

%6 Cfr. V. ForrsTER, Von Valentin qu Herakleon, Giessen, 1928, pp. 22-
23; di contro, l.. ScHOTTROF, Animae naturaliter salvandae, in: W. LLTE-
stER (Hrsg.), Christentum und Gnosis, Berlin, 1969, pp. 92-93.

27 Cfr. Ir., a.h. 1 7, 4: « spiritus qui prophetat » = 10 mvebyx 10 mgopy-
tetiov (Tolomeo); T 18, 1: «sic ab spiritu triacontadem per Moysen
dictam docent » offzwz Umd tob lvedpasog wrv Teraxovrade Stz M-
cews cipgfioar ddxoroucy (Marcosiani).

8 Cfr. Ps. Hier., de haer. 23 (Carpocrate); vedi anche Ir., o, T 15, 3
(Marcosiani).
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spiritum, cor et supercaclestem virtutem misericordem » 29
affermano 1 Marcosiani. E a ragione, perché lo spiritus, disceso
su Gest al momento del battesimo, illuminandolo e formandolo
secondo la gnosi, o ha cosiituito redentore perfetto. Questo
spirito divino che, in certi testi, & apertamente identificato con
lo Spirito Santo, si ritrae pero al momento della crocifissione e
morte: «ablatum esse, cum traherctur ad Pilatum, illum qui
depositus erat in cum Spiritus Christi » %, secondo un movi-
mento di sistole, di concentrazione, di ritorno, per quanto
temporaneo, alla fonte originaria, che ben si accorda con la
natura dinamica e impersonale dello spirito divino 31,
Un’altra ricorrenza, attestata una sola volta, ma non per
questo meno significativa, merita a questo proposito di essere
ricordata. Come energia divina dispersa nel cosmo, lo spirilis
ha conosciuto vicende ed erramenti diversi, di cui i testi latini
conservano, come abbiamo visto, tracce significative. Qual &
pero 1l suo destino finale? Secondo Tolomeo, dopo la disso-
luzione del cosmo e la distruzione dell’elemento ilico « spiri-
tales vero expoliatos animas et spititus intellectuales factos » 2.
Gli spirituali, dunque, deposte le anime, divengono spiriti
intelligibili. Cio comporta, come precisa un passo di Tertul-
ltano 33, che essi, divenuti invisibili, possano, nel corso del loro
viaggio celeste, sfuggire alle minacce degli arconti . Spiritns

e, ah 121, 3 = o) St w0 Tlvebpe, tiv wapdiay zal thy Gmepou-
porvov Stvauty THY olxTiguove,

Wodr, ad. 17, 2 (Tolomeo) — xoi 81k 7olizo e, meooxyowévou
antol th) [hidze, =0 els adviv ratatediy Hvedpa Xptotob.

U Sulla eristologia gnostica cfr. i fondamentali lavori di A, Orse,
La Uncign del Verbo, Roma, 1961 ¢ Crictolosia ondstica, 2 voll., Madrid
19706,

#r, ab. 17, 1 = 700z 38 mveupatinec amOSUORUEVOLS TR huyss Kl
TIVEDULULT. VOERS YEvoLivons.

38 Adp. Val, XXXII, 2.

3 Passo che sviluppa quanto ¢ gid implicito in Ir., a.h. 1 7, 1.



104 Grovanni Iiloramo

ha qui, dunque, acquisito il significato di ‘ essere sovrannatu-
rale, incorporale, immateriale’, come si confa d’altro canto
ad una natura puramente intelligibile.

Questo significato, pero, non ¢ attribuibile solo ad esseri
pleromatici, ma anche demoniaci, secondo un uso per altro
largamente attestato in ambito pagano, giudaico e cristiano 3,
E il caso dei septem spiritns daemonorum di certi gnostici 3,
ma soprattutto dello spirito malvagio per antonomasia, il dia-
volo, da Tolomeo definito spiritalis malitia, traduzione impre-
cisa del greco mvelpa g movnplag 37. Questo spiritus nequitiae,
anche se ¢ una creatura del demiurgo, gli ¢ tuttavia superiore,
poiché, a differenza del demiurgo, semplice realta psichica, egli
¢ in grado di conoscere le realta spirituali superiori.

Su questo sfondo va letto un passo degli Ofiti di Ireneo,
in cui il demiurgo, rattristato e disperato, guarda in basso la
materia e consolida in essa il suo desiderio: « unde natum fi-
lium dicunt, hunc autem ipsum esse Nun, in figura serpentis
contortum: dehinc et spiritum et animam et omnia mundialia;
inde generatam omnem oblivionem et malitiam et zelum et
invidiam et mortem » 3. Il demiurgo, anche in questo caso,
¢ generatore di un diavolo-intelletto ofitico a lui superiore,
come conferma sia il fatto che quell’intelletto ¢ il serpente
destinato ad ingannarlo nel corso delle vicende paradisiache,
sia il particolare degno di nota che da questo intelletto emana
una ogdoade che comprende anche lo spiritus, ’elemento spi-
rituale disseminato nel mondo. Tra Pintelletto ofitico, analogo
al cosmocratore valentiniano, e lo spiritus in quanto sostanza
spirituale st stabilisce una relazione equivoca che Tolomeo

3 Ctfr. C.1.G. 111 5858; Procl., comm. in Crat. p. 69, 6.12 Pasq.; Test.
Ben. 5, 2; Test. Sim. 4, 9; 6, 6 ¢ 1 numerosi riferimenti neotestamentari,
ad es. Le. VII, 21; Aq, XIX, 15 sg.

86 Phil., baer. 33, 5.
W Te.,ab. 15, 4
W Ir., w.h. 1 30, 5.
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tronchera, come abbiam visto, definendo lo stesso cosmo-
cratore spiritalis malitia e privandolo di ogni possibilita di sot-
tomettere I’elemento spirituale.

B) spIrITALIS

Proptio quest’ultima espressione, pero, apre una nuova que-
stione. Qual & il significato di spiritalis, traduzione fedele del
greco mvevpatixos? Laggettivo ha un numero rilevante di
ricorrenze: merita percio qualche attenzione. Da una parte,
spiritalis & usato in senso assoluto ad indicare, al neutro, 'cle-
mento spirituale in quanto tale o, al maschile plurale, gli spi-
rituali. Cosi, secondo Tolomeo, dalle passioni della Sophia
Achamoth si sono formati i tre elementi costitutivi del cosmo:
«unum quidem ex passione, quod erat materia, alterum vero
de conversione, quod est animale, alterum quod enixa est, quod
est spiritale » 3. Cosi, parallelamente, esistono waturaliter spi-
rilales, cio¢ ommnes spiritales ... qui perfectam agnitionem habent de
Deo . Contrapposto a psychici, gli uomini della Grande Chiesa,
il termine spiritales indica Pordo, sul piano umano, in cui si
realizza lo spiritale, ’elemento spirituale, nel corso della parti-
colare storia della salvezza gnostica.

DalPaltra, spiritalis, in quanto attributo, puo assumere sfu-
mature diverse, in parte gia emerse nell’analisi di spiritus. Pud
cosi indicare I'immaterialita, la natura invisibile e incorporea

3 Ir., ab. 15, 1 = 16h pév & vl madovg, & fiv UAn, T6b 8¢ &z Thc éme-
6TpOQTc, 6 MV TO Yuyibdv, 1ol 8¢ § amexlroey, TOLTEGTY TO TVELLLATLLOV.
Ctr. 1 5, 4: il demiurgo praescire guae sint spiritnalia = drovéyrepov adtov
OTEEy VT TEEhs TO ywmexey To Tveupating; vedi anche 16, 15 1 6, 2.

0 Ir., ab. 16,1 = ot mvenpasinol dvdswmor of snv zehelav yvdow
Eyovrec.
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sia del pleroma 1, sia della sostanza spirituale presente nello
gnostico per eccellenza, Gesu il salvatore #2; o, pit in parti-
colare, la natura di quella speciale sostanza ed entita plero-
matica che ¢ la Enthymesis o Intenzione di Sophia espulsa da
pleroma, la Sophia Achamoth, sostanza spirituale a partire
dalla quale, per successive cadute di livello, si costituiranno i
diversi elementi del cosmo 43, Piu in generale, poi, il termine
puo indicare gli eftetti dell’azione di questo particolare spiriius,
la Sophia Achamoth. Avremo cosi un partus spiritalis 4, delle
spirilales  nuptiae ¥, una  redemptio spiritalis 4, infine un howo
spiritalis, lo pneumatico 47. In certi casi, infine, "azione dello
spiritus vende spirifalis anche cio che per sua natura gli & opposto.
Cosi, secondo gli Ofiti di Ireneo, i corpi di Adamo ed liva
prima della caduta erano /levia et clara, et velut spiritalia corpo-
ra ; mentre Gesu, se con la morte restituisce al mondo cio

W lr., ah. 11, 3: dmvisibile et spiritale pleroma — ddparov vl mvenuo-
oy HIanpops.

42 Come abbiamo gia ricordato, per Tolomeo al momento della pas-
sione lo spirito di Cristo si ritira, ma « ne id quidem quod a matre crat
semen passum esse dicunt; impassibile enim et illud, quippe spiritale et
invisibile ctiam ipsi Demiurgo » — g2270082 6 dnd thc Mytpie améopn
mermovdevay kéyouoty * amades yap xal adTd, ATE TVELUATIZON %ol adoaTov
vl a0Th TH Anpeongyd: Ie., b 17, 2; cfr. 26, 1.

Wolry ah. 1 20 40 «wesse quidem spiritalem substantiam, ut naturalem

3

quendam Aconis impetum, informem vero et sine specic » = elvas weéy
TvenpaTiAny ovoiay  guousiy Tve NiGvog  dpuily  Tuyydvousoy,  dpLospoy
O ezl aveldeov.

¥ It b T4y 5% 6t T 5, /6.
o Ir,, ab I 21; 3.

% Ir., a.h. 1 21, 2: in questo contesto la redenzione spirituale ¢ con-
trapposta al baptisma animale degli psichici, in grado soltanto di rimettere
I peceati,

Wolr, wh. 121, 4: « redimi ¢nim per agnitionem interiorem hominem
spiritalem » = Jnzpololr vap duk yvdszms thv 6w dvdpwmmov THv mveuwx-
vy b, 118, 2: Muomo androgino di Gen. 1 26, fatto ad immagine
¢ somiglianza di Dio, & spiritalis.
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che & del mondo, con la risurrezione, grazie all’intervento della
potenza superiore inviatagli dal Cristo, si vede ridestato
corpore, guod et corpus animale et spiritnale vocant *, ad indicare,
ancora una volta, la dimensione soprannaturale, immateriale,
particolare, a cui il corpo di Cristo, in virth dell’intervento
dello spiritis, ora partecipa.

C) SPIRITUS SANCTUS

Per concludere, vorrei accennare brevemente ai signifi-
cati di Spiritus Sanctus. 1a locuzione, di evidente derivazione
cristiana %, indica, nei testi latini esaminati, una triplice realta
o funzione mitica: lo Spirito Santo in qualita di personaggio
della triade pleromatica 3'; in quanto Sophia Achamoth 52; in
quanto compagna di coppia di Cristo nell’opera di ammae-
stramento e perfezionamento di Sophia e degli eoni, che ven-
gono cosl Iniziati alla vera e definitiva gnosi del Padre 3.

%€ Ty, @b 1 30, 9

% It @4, 1 30; 13,

# Come insegna il caso dei Simoniani della notizia di Ireneo. Secondo
costore, Simone sarcbbe apparso tra I Giudei come Figlio, in Samaria
come Padre, «in reliquis vero gentibus quasi Spiritus Sanctusy (a.4.1 23, 1).

Iz, a1 30, 11 « Sub his (se. Anthropus ct Filius Anthropi) autem
Spiritum Sanctum esse ».

2 Cer, Ir, a.b. 14, 1: « quapropter et ipsam (se. Achamoth) duobus
nominibus vocari, Sophiam paternaliter (Pater enim cjus Sophia vocatur)
et Spiritum Sanctum ab eo qui cst erga Christum Spiritus » — 85 xal
woTiy Tole dugotipog Wvbuxol vadelofur, Sooiny e THTEOWLILGE - O Yoo
mouths witis Noply wrpletan - wad Uvelpa dyiov dmb wob mepl wov Xpiotdy
Hyvedbyaroz,

# Clr. Ir, @b 12, 57 « Monogenes iterum alteram emisisse conju-
gationem secundum Providentiam Patris, Christum ct Spiritum Sanctum,
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Per dare perd un’idea pitt concreta di quanto stuggente
e ambigua — d’altro canto, sulla falsariga del suo stesso fon-
damento, spiritus — sia in realta la natura dello Spirito Santo
in certi testi gnostici, mi sia concesso, al termine dell’analisi,
di portare un esempio particolarmente significativo.

Secondo 1 Barbelioti di Ireneo, dalla coppia iniziale, cir-
condata da una quaternita (Ennoia, Prognosi, Incorruttibi-
lita, Vita Eterna) viene emesso un figlio, unto dal Padre ¢ de-
nominato di conseguenza Cristo. A lui si accompagnano I'In-
telletto, il Volere e il Logos, a costituire, con la tetrade pre-
cedente, un’ogdoade. Dal Pensiero e dal lLogos viene allora
emesso ’Autogenito, che ha come compagno di coppia la
Verita, mentre la coppia Cristo-Incorruttibilita genera quattro
luminari, cui fan da contorno quattro altri eoni emessi da
Volere ¢ Vita eterna. A questo punto, coufirmalis igilinr sic om-
nibus, dall’ Autogenito viene emesso I’'Uomo perfetto, Adamas,
che ha come compagna di coppia la Gnosi perfetta: « deinde
ex primo angelo qui adstat Monogeni emissum dicunt Spiritum
Sanctum, quem et Sophiam et Prunicum vocant » 34, Questo
testo solleva due problemi, che concernono un aspetto essenziale
della pnecumatologia gnostica: Porigine angelica dello Spirito
Santo-Sophia e la sua natura di Prunikos. Cominciamo dal
primo.

In genere, Sophia ¢ vista, nei due tipi piu rappresentativi
dei sistemi gnostici, quello sethiano ¢ quello valentiniano 59,
come 'ultimo eone femminile di una piut o meno complessa

a quibus consummatos esse dicunt Aconas » = 10y Movoeyevy, mwaaw e1e-
pov mpoParéodar ouluylow xata mpoprdeiay b Heetpde, v pr dpoiog
oty ety Tig Tév Aldvoy, Xprotov wal Hvebpa dytov ... Ho'dv zatapTe-
Oy L U ¥

odfvar (héyoust)y Tong Atévacs.

s Ir, ab. 1 29, 4.

5% Su questa divisione, suil vantaggi che cssa offre e sui problemi
che solleva, cfr. quanto osservo in Luce e prosi, cit., p. 43 n. 1.
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processione pleromatica %, ma non come Iemissione diretta
di un angelo. Questo particolare si spiega sullo sfondo della
cristologia angelica e pneumatica del periodo 7. Un testo di
Marco il mago ci ricorda che anche gli gnostici non erano
estranel a questo tipo di riflessiont cristologiche 5. In effetti,
'angelo dei Barbelioti non ¢ che uno degli aspetti, delle mo-
dalita del salvatore gnostico 5. Quest’ultimo, come ci ricorda
Tolomeo, emette non a caso la coppia Cristo-Spirito Santo,
spirito, dunque, come ha ben compreso Tertulliano 6, che
deriva da un angelo. Emerge in questo modo la complessita
di uno Spiritus Sanctns che a livello pleromatico & spiritus Chri-
sti ma puo anche essere identificato con la Sophia.

In quest’ultimo caso, che ¢ appunto quello dei Barbelioti,
lo Spirito Santo ¢ definito anche Prunikos, termine greco che
designa la lascivia. Questo accoppiamento non deve sorpren-
dere. Esso ha altri riscontri nei testi gnostici®, ad indicare
quella congenita incontinenza, implicita nell’azione della fun-
zione femminile pleromatica, inevitabile prezzo da pagare per

5 Sulla figura di Sophia cfr. G W, Macrag, The Jewish Backoronnd
of the Guostic Sophia Myth, « Novum Testamentum », X 11 (1970), pp. 86-101.

o7 Chr. ). Bawrsrrn, Christos Angelos, Bonn, 1941; |. DaNatinouv, 7eologia
del Giudeo-cristianesimo, tr. it., Bologna, 1974, pp. 215 sg.

% Ir., a.h. 115, 3: «et Logi quidem locum adimplesse angclum Gabricl,
Zoes autem Spiritum Sanctum, Anthropi autem Altissimi virtutem,
Ecclesiac autem locum Virgo ostendit » = xol 768 piv Adyou dvameniy-
povévar Tov Toémov Ty Syyerov Dufprih, Tic 8¢ Cavz =0 dyiov Tlvebpe,
Tob 88 "Avipdmon thy Tod Y'dlatou Sdvepyt thv 82 tHe Exxknoing témov
1 Hapdévog émédeZev. Si tratta dell’esegesi gnostica di Le. [ 26.35. 1a
coppia Gabricle-Spirito Santo ¢ la manifestazione della coppia pleroma-
tica Logos-Zoc, cio¢ del Tiglio nella sua dimensione di Logos ¢ di Vita.

% Salvatore che, d'altro canto, nella notizia di Tolomeo ¢ circondato
dai suoi satellitiz cfr. 1r., a.b. 1 4, 5.

0 Adv. Val. X1V, 2.

1. Cfr. N. A. Danv, The arragant Archon and the lewd Sophia, in: The
Rediscovery of Grosticism, cit., 11, p. 708 n. 47.
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la formazione del pleroma, ma che a un certo punto, in quan-
to elemento negativo potenzialmente annidato in seno allo
stesso pleroma, concretizzato nell’ultimo eone femminile So-
phia, potra essere espulso dal pleroma nella forma della Sophia
Prunikos. Si ricupera in questo modo una modalita tipica
dello Spirito Santo gnostico: in quanto entita femminile che
coincide con la Sophia pleromatica, esso reca in sé, di contro
allo spirito verginale del Padre, valenze e cariche contraddit-
torie, un negativo, la forza generativa, che va a sua volta ne-
gato e superato, se si vuole riaffermare e ricuperare Uintegrita
e la salvezza del pleroma.

Nello Spiritus Sancins dei Barbelioti sono cosi compene-
trati i tre significati del termine. In quanto spirito sancins,
esso costituisce il sostrato spirituale puro e incontaminato del
pleroma, manifestatosi nella sua ultima ipostasi; in quanto
emesso dall’angelo del Monogenito, esso & spiritus Christi; in
quanto, infine, Sophia Prunikos, esso si prepara, come la Sophia
Achamoth wvalentiniana, a realizzare il suo destino fuoriu-
scendo dal pletoma. In questo modo, balza pin evidente agli
occhi Pinevitabile condensazione e sovradeterminazione che
accomuna questo tipo di personaggi mitici ai loro gemelli
onirici, non ultima causa del fascino sfuggente ma anche delle
difficolta interpretative che possono provocare.

CONCLUSIONI

Le conclusioni di questa succinta analisi non possono che
essere, per i motivi ricordati all’inizio, parziali, provvisorie
e problematiche. « Vedi lo spirito e diventa spirito », esorta
il redattore del Vangelo di Filippo ©2. Nella prospettiva gnostica,

62 LyPhil NHC I, 3, p. 109, 29-30.



Spiritus wella tradigione eresiologica 11

non si tratta di un processo puramente interiore, perché spirizus &
concetto multiforme, ad indicare non soltanto la sostanza che
si cela nello gnostico a costituire 1l suo Jomo spirilalis, ma una
realta che, se pur degradata, permea il cosmo. Tra microcosmo
e macrocosmo esiste infatti un sottile quanto solido cordone
ombelicale. Quel processo che, a partire dallo pneuma plero-
matico, per successive cadute di livello ¢ conseguente raffred-
damento della ribollente materia spirituale del pleroma, ha
portato, sul piano della formazione delle sostanze, al costi-
tuirsi dell’elemento psichico ed ilico 6, questo processo deve
ora, nel singolo, svolgersi secondo un vettore di segno con-
trario. Ripercorrendo in questo modo enantiodromico la via
della salita verso lo spirituale, il potenziale gnostico ne speri-
menta la ricchezza proteiforme nel suo stesso intimo. Da una
parte, lo spiritus, nella sua dimensione pit sublime, gli si pa-
lesa come il fondamento ontologico del suo esistere, quella
realta incorporale, immateriale, invisibile ed impalpabile che
pur costituisce il fondo intimo, la nuda essenza dell’anima del
singolo, il legame, dotato di una sua particolare concretezza,
che lo unisce a Dio, ricuperando il quale egli stesso puo diven-
tare Dio. Dall’altra, spiritus si presenta come Penergia del ple-
roma, il principio dinamico essenziale della vita interiore di
questo Anthropos collettivo.

Senza voler pericolosamente attualizzare o dedurre troppo
da troppo poco, spero tuttavia che 'esame dei testi latini rela-
tivi a spiritus sia stato sufficiente a confermare la bonta dell’ipo-
tesi di chi ha voluto vedere nella teologia e nella metafisica
dello spirito degli gnostici un contributo significativo del pen-
siero tardo-antico alla elaborazione di questo concetto.

63 Cfr, in generale quanto ossetvo in Prewma e conoscenza, cit.






